Sztcs Ferenc

A szerzetesség es a radikalis
Krisztus-kovetés megitélése
a reformatori teologiai tradicioban’

szerzetesség, illetve a monasztikus életforma megitélése terén, bar,

mint latni fogjuk, a folyamatossag sem szlint meg egészen, hiszen
néhany kolostor munkdja folytatddott a reformacid utan is. A gyakorlati Gjra-
értelmezés azonban csak a pietizmus és a belmisszidi mozgalmak diakonissza
anyahdzainak megalakulasaval torténik majd meg. A 19. szdzadban azonban
elindult egy teoldgiai és kulturtorténeti tjraértelmezési folyamat is, amely a
szerzetesség felbomlasat nem feltétleniil tekintette a reformaci6 érdemi veleja-
réjanak, sét azt az egyhdz veszteségeként itélte meg. Adolf von Harnack ezt
allapitotta meg a mult szdzad forduldjan a , keresztyénség lényegérdl” tartott
nagyhatasu el6adas sorozataban.

ﬁ reformacioban kétségtelentil radikalis tradicidszakadas tortént a

,Mindezért pedig stlyos arat fizettiink és semmit sem valtoztat ezen an-
nak a hangsulyozasa, hogy a csalddok korében ezzel szemben egyszer(i
és Oszinte vallasos élet bontakozott ki.”"

Egy késdébbi irdsaban még részletesebben érvel amellett, hogy az evangé-
liumi keresztyénségnek ett6l a tradiciotol nemcsak mint ellenségtdl, de mint
barattol is lehetne tanulnia.? Ebben a megkozelitésben a szerzetesség az egy-
hazon beliili olyan reformdaciés mozgalom volt, amely ,,egyhdz és vilagtorténe-
tet teremtett”.®> Harnack szemlélete mar csak amiatt is tjszerti és figyelemre
mélto, mivel liberalis teologusként nemcsak a kordbbi protestans felfogast bi-
ralja feliil, hanem a felvilagosodas felfogasaval is szemben 4ll.

Ennek a protestans szemléletvaltozasnak kozvetlen torténeti eldzményét
Valyi Nagy Ervin két bazeli tudos, Jakob Burckhardt és Franz Overbeck ne-
véhez kapcsolja. Burckhardt Nagy Constantinus kora (Die Zeit Constantins des
Grossen) cimt, 1853-ban megjelent mtivében a korszellemtdl teljesen eltérd

" A budapesti testvértanszék nevében ezzel az irassal is tisztelettel és szeretettel
koszontjiik Juhdsz Tamas professzort, a reformatori teoldgia tudos kutatdjat, a Karoli
Gaspar Reformatus Egyetem tiszteletbeli doktorat.

1 Harnack, A. von: A kereszténység lényege. Osiris, Budapest 2000, 163.

2 Uo: A szerzetesség idedljai és torténete. Modern Konyvtar 53, Budapest 1911.

3Uo., 5. fejezet.
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moddon itéli meg a szerzetességet, mint a Corpus Christianum kritikajat.
Valyi Nagy Ervin allapitja meg;:

,Akkor irédik és jelenik meg, mikor Svajcban dul a ‘Kirchenkampt’ ép-
pen a kolostorok feloszlatasanak kérdésében.”*

Az elvilagiasodott keresztyénség korabeli biralata mind Burckhardt, mind
Overbeck munkassagaban valaszként foghato fel arra az elhibazott iinnep-
lésre, amely a felvildgosodasban a protestans szellem diadalat latta. Csak a
magyar torténeti parhuzam kedvéért érdemes megemliteni, hogy a , felvila-
gosult abszolutizmus kalapos kiralya”, II. Jozsef, nem sokkal kordbban (1782)
oszlatta fel a szerzetesrendek nagy részét a birodalom teriiletén. A Tiirelmi
Rendelet (1781) uralkoddjanak dontése a hazai protestantizmus szdmara is
olyan igazolasnak t(inhetett, amely az tjkori egyhazi és tarsadalmi életben
mar idejét multnak tekintette a szerzetesi életformat. Korabeli protestans ol-
vasatban ez a nem tulsagosan hosszu életli rendelkezés az évszazadokkal ko-
rabbi reformatori felfogas igazat erdsithette meg.

A nyugati tarsadalmak 20. szazadi individualizmusa, konzumtéarsadalma,
amely egyiitt jar a ,maganyos tomeg”-gé valdssal, tjra felébresztette a vagyat
a szervezett és szabalyozott kozosségi €let irant. Ez a protestantizmus sajatos
agdban, az anglikanizmusban tlint a leginkdbb zokkendmentesnek, ahol a
,puritanizmus legy6zése” utan a kozépkori tradicidval vald kontinuitast
nyiltan is vallaltak. Itt mar a 19. szazad kozepétdl alakultak férfi és ndi szer-
zetesrendek.> Ennek az Oxfordi Mozgalom adott tijabb indittatdsokat, amely-
nek kovetkeztében még bencés regula szerint miikodé monostorok és kolos-
torok is létrejottek.o

A 20. szazadi protestans teologidban azonban nyiltan és egyértelmien
Dietrich Bonhoeffer vetette fel a radikalis Krisztus-kovetés és egy evangéli-
umi kozosségi életforma lehetOségét. Az ettali bencés monostorban toltott id6t,
az ottani kozosség szabalyozott életrendjét és foként a csondet, személyesen
is pozitiv tapasztalatként élte meg.” A koz0sségi radikalis Krisztus-kovetés gon-
dolataval két mlivében is foglalkozik: A Gemeinsames Lebenben (K6z0sségi
élet)® egy Uj spiritualitds gyakorlatat fejti ki, a Nachfolge (Kdvetés) cim(i irdsa
pedig a Német Hitvallé6 Egyhdz finkenwaldeni szemindriumdnak hallgatoi
szamara készitett el6adas-sorozata, amely a Hegyi Beszéd alapjan keresi az
egyhdz és a keresztyénség megujulasanak lehet6ségét.” Bonhoeffer kritikusan

4 Valyi Nagy Ervin: A szerzetesség tijabb protestans megitélése. In: Confessio 15 évf.
(1991/2), 29.

5 Kollar, R. A: Universal Appeal. Aspects of the Revival of Monasticism in the West in
the 19th and Early 20th Centuries. International Scolars Publications, 1996.

6 TRE, XXIII. Walter de Gruyter, Berlin-New York 1994, 183.

7 Valyi Nagy Ervin: i. m. 31.

8 Bonhoeffer, D.: Gemeinsames Leben. 26. Aufl. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh
2001.

° Bonhoeffer, D.: Kovetés. Luther Kiado, Budapest 2007, 11.
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néz szembe a protestantizmus , ingyen kegyelemrdl” vallott 6rokségének eltor-
zuldsaval, amely a Krisztus kovetése nélkiili ,,0lcsé kegyelemhez” vezetett.!?
Evszéazadok tapasztalataval a hatunk mogott hasonlé kérdést feszeget, mint a
reformatus Heidelbergi Katé: ,nem nevel-e ez a tanitds konnyelmt és elvete-
miilt embereket”?!! Az elvileg nemleges valasz ellenére Bonhoeffer az alig ész-
revehetd hangstulyeltolddast abban 1atja, hogy a draga kegyelemrdl szo6l6 lutheri
tanitasbol inkdbb az maradt meg, , hol kaphato a legolcsdbban a kegyelem.”1?
A Hegyi Beszéd etikdja tjragondolasanak kérdése ugyanakkor felveti azt a kér-
dést, hogy a protestantizmusnak valdban sikertilt-e feloldania azt a fesziiltsé-
get, amelyet a kdzépkor nyiltan vallalt a concilia evangelica szerzetesi életforma-
jara, a vilagi hivékétdl megkiilonboztetett értelmezésére nézve. A hivok e vilagi
életére nézve a protestans magyarazatok nem a kompromisszumok irdnyaba
mozdultak-e el, vagy jobb esetben csupan a , betdlthetetlen torvény” blinba-
natra hivo tiikor szerepénél maradtak, amelyeknek gyakorlati megvalositasat
mar megkisérelni sem érdemes.

Ezek a kérdések mindenekel6tt a reformatori allaspontok kritikai, torténe-
ti vizsgalatahoz vezetnek vissza benniinket.

Milyen indokok allnak
a szerzetesség reformatori elutasitdsanak hatterében?

A magyarazatok részben a szerzetesség korabeli allapotanak kritikdjahoz,
részben a jellegzetes reformatori teoldgiai allaspontokhoz kothetdk.

Luthernél, aki maga is Agoston-rendi szerzetes volt, kiilsnosen jol érzékel-
hetd ez a kettds hattér. Az erfurti egyetem frissen végzett magisztereként 1é-
pett be az ottani augustinidnusok kolostoraba 1505. julius 17-én."® Ennek koz-
vetlen okairol és kivalto koriilményeirdl tobbféle anekdotaszerti magyarazat
is fennmaradt, és valdszintileg mindegyiknek van részigazsaga. Az egyik sze-
rint ismeretlen nevti legjobb baratjanak halaldhoz kapcsolhat¢, aki egy varosi
Osszetlizés aldozata lett.'* Luther tobbszori elbeszélése szerint viszont a vég-
s6 16kést egy vihar élménye adta, amely soran életveszélybe keriilt a Mans-
feldbdl Erfurtba vezet6 tton. Itt kozvetlen kozelébe sujtott le egy villam, a
légnyomastdl foldhoz vagodott és félelmében Szent Annahoz, a banyaszok
véddszentjéhez kialtott: , szerzetes akarok lenni”.’® Ez apja akarataval ellen-
kezik, de taldn a felndtt Luther most el6szor szall szembe a kemény és sok-
szor éppen kegyetlen apai szigorral. Anélkiil, hogy talsagosan teret adnank a

10 Bonhoeffer, D.: Kovetés, 23.

1t Heidelbergi Kiité, 64.

12 Bonhoeffer, D.: Kovetés, 29.

13 Dienes Dénes (szerk.): A reformicid. Vezérfonal az eqyhdaztorténet tanulmdnyozdsi-
hoz. Hernad Kiadd, Sarospatak 2008, 11.

14 Friedenthal, R.: Luther élete és kora. Gondolat, Budapest 1983, 26.

15 Dienes Dénes: i. m. 11.



122 THEOLOGIA SYSTEMATICA

divatos pszichologizal6 Luther-értelmezéseknek, azt biztosan allithatjuk, hogy
ezeknek a kemény gyermekkori bilintetéseknek hatdsuk volt mind Luther
szerzetesi lelkiiletére, mind istenképére. Bels6 vivodasairdl, amely nemcsak ne-
ki, de lelki vezet6jének, Staupitznak is egyre tobb gondot okoztak, 6 maga igy
vall:

~Igyekeztem, ahogy csak lehet, hogy megtartsam a regulat. Gyakran tar-
tottam blinbanatot és listat készitettem vétkeimrdl. Ujra és wjra meg-
gyontam Oket. Nagy gonddal hajtottam végre a kirdtt vezekléseket. Es
mégis, lelkiismeretem tovabb gyotort [...]. Lelkiismeretem kétségeit em-
beri gydgyszerekkel, az emberi hagyomanyokkal akartam gyogyitani.”!¢

Az tjra felfedezett megigazulas tanhoz vezetd ut tehat azzal a gyotrd
kérdéssel kezdddott Luther szamara, hogy miként talalhat ra a kegyelmes
Istenre.”” Innen azonban még elég hosszu ut vezetett a Romai levélben fel-
fedezett solus-sola particula exclusivdig. A korai Luther megigazulds tanat
hosszu ideig meghatarozta az tin. ,modern agostoni iskola pactum teoldgidja”,
amely szerint Isten elfogadja az emberben 1év6 blinbanatot és jora vald to-
rekvést (quod in se est). Kezdetben maga Luther is igy tekintett belsd lelki-
ismereti vivodasaira, amelytdl csak 1515-16-ban tavolodik el, amikor a wit-
tenbergi egyetemen a Romai levél exegézisét adja el6.'®

Ez a teologiai szemléletvaltas természetszertileg forditja szembe korabbi
szerzetesi életeszményével. A keresztyén embernek a torvénytdl vald lelkiis-
mereti szabadsagat mar nehezen tudja Osszeegyeztetni a szerzetesi regulak
kotottségeivel, minthogy az utdbbiakban a torvénybdl valé megigazulds bék-
lyoit latja csupan. 1521-t61 kezdddden elvi alapokon is keményen birdlja a
monasztikus életet, nem utolsésorban a felebarati szeretet megszegését is lat-
va a mindennapi életbdl valé menekiilésben.!® A vocationak Berufként valo ki-
terjesztése a vilagi hivatasokra ugyanakkor mar egyfajta tiikroz6dése is volt
annak az altalanos tdrsadalmi kritikanak, amely elsésorban a kolduld ren-
dekben gazdasagi tehertételt latott, nem szélva a kolostori élet akkori alta-
lanosan tapasztalt erkolcsi valsagardl. Ez is magyarazhatja, hogy Luther egy-
re élesebb gunnyal beszélt a szerzetességrol, egészen odaig, hogy az 6rdog
taldlmanyanak nevezte azt.*® Kordnak Wittenbergjében mintegy 2700-an lak-
tak, ennek kétharmada vagy szerzetes, vagy apaca volt.”!

16 Chadwick, O.: A reformicid. Osiris, Budapest 2003, 41-42.

17 Rogge, J.: Anfinge der Reformation. Der junge Luther1483-1521; Der junge Zwingli
1484-152. 2. Aufl. E. V. Berlin 1985, 74, 78-81.

18 McGrath, A. E.: [ustitia Dei. A History of the Christian Doctrine of Justification from
1500 to the Present Day II. Cambridge U. P., Cambridge 1991, 4-6.

19 Hahnenberg, E. P.: Awakening Vocation. A Theology of Christian Call. Order of St.
Benedict, Collegeville, Min. 2010, 13.

2 Dienes Dénes: 7. m. 12.

21 Szebik Imre, dr. he.: Luther szocialetikdja és annak hatasai. In: Kdlvin tdrsadalmi
reformgondolatainak iddszertisége. KDNP Protestans Mitihely, 2009, 147-150.
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A humanista korszellemben benne volt mar a hdzassag és a szerelem Uj-
fajta felértékel6dése is.?> A reformatorok, igy Luther is, ehhez teremtésteold-
giai alapon hozzaflizték, hogy a monasztikus életforma a hdzassagnal nem
magasabb rend(i. Ennek ellenére Luther maga, nyilvanos reformatori fellé-
pése utan még hét esztendeig viselte szerzetesi 6lt6zékét, és csak 1524 de-
cemberében vette feleségiil Katharina von Borat. Noha tobb szerzetestarsa
mar kordbban meghéazasodott, Luther dontése mégis nagy port vert f6l. Nem-
csak ellenfelei szdmadra volt kedvenc beszédtéma a kiugrott szerzetes és
ugyancsak kiugrott apaca hazassaga, de a varatlan dontés még az olyan koz-
vetlen munkatarsat is meglepte, mint Melanchton.> Az idépont kézvetleniil
a thiiringiai parasztfelkelés leverésére esett, feltehetéen emiatt is tlinhetett
aggalyosnak a reformacid jovGje szempontjabdl ez a varatlan dontés. Luther
példas csaladi élete ugyanakkor mintat és sajatos szinfoltot is adott az egyre
népszerlibbé valo fiatal egyetemi varosnak, amelynek bursaiba Eurdpa sza-
mos orszagabol érkeztek hallgatok.

A svajci reforméacié kezdete, amely Zwingli nevéhez kothetd, csak részben
eredeztetheté Luther hatasaibol, nagyrészt sajatos titon indult és haladt is to-
vabb. Szdmos kiilonbség magyarazhato a két személyiség induldsanak eltérd
hatterébdl is: Luther a kolostori élet kereteiben, Zwingli inkdbb a humanizmus
szellemétdl atitatva lett reformator. Legaldbb ennyi eltérés van a németorszagi
és a svdjci politikai és tarsadalmi viszonyok kozott is. Zwinglit elsésorban a
korabeli egyhazi élet visszassagai foglalkoztattdk, de azt is tudatosan latta
meg, hogy a reformacio a svajci polgéarsag ligye, amelyben maradando rendet
csak az 0j evangéliumi mozgalom teremthet.?* Az anomalidk egyik teriilete
éveken at a colibatus és a papok de facto hdzassaga kortil zajlott. Ezek az egy-
hazjogi kiizdelmek is — nem utolsé sorban sajat hdzassaganak legalizaldsa Anna
Reinhardttal — magyarazzak radikdlis szembenalldsat a monasztikus hagyo-
mannyal.?®

A reformacié masodik nemzedéke — igy Kalvin is — mar szinte befejezett
orokségképpen vette at ezt a hagyomanyt és kezdett bele a mellette valo te-
oldgiai érvelésbe. Szamadra szemmel lathatélag kemény szellemi {itk6zépon-
tot jelentett, hogy az egyhazatydk nagy része, koztiik is a szamara oly mérték-
ado személyiség, mint Augustinus, benne éltek e hagyomanyban, vagy mint
ez utdbbi, rendalapitdk is lettek. A fesziiltséget tigy oldja fel, hogy mint egyéb
témakban, ugy itt is, a keresztyén okor helyzetét iitkozteti sajat koranak rom-
lasaval. A régiekrdl ezt mondja:

2 P. Alberti, L. B.: A hazassagrol; Marsinio Ficino: A szerelemrdl. In: Reneszinsz
etikai antolégia. Gondolat, Budapest 1984, 103-159, 191-199.

23 Friedenthal, R.: i. m. 521-523.

2% Locher, G. W.: Zwingli’s Thought. New Perspectives. E. J. Brill, Leiden 1981, 109.

% Perish, H.: Clerical Celibacy in the West c. 1100-1700. Ashgate Publishing Ltd.,
Surrey 2010, 156-157.
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,Mert hogy akkor a szerzetesi kollégiumok az egyhazi életnek mintegy
veteményes kertjei voltak, annak elég vilagos bizonyitékdul szolgalnak,
ugy azok, akiket fentebb emlitettiink [ti. Nazidnci Gergely, Basilius,
Chrysostomus — Sz. F.) [...] mint mas, abban a korban nagy és kival6 fér-
fiak. Augustinusnal is olvashatjuk, hogy az 6 kordban is szokasos volt,
hogy az egyhaznak a klerikusokat a klastromok szolgaltattak.”¢

Hosszan és elismerden idézi Augustinusnak A katolikus eqyhdz erkélcseirdl ci-
mil miivébdl a szerzetesi idedlra vonatkozd sorait:

,Megvetvén — igymond — ennek a vilagnak csabitasait, a legtisztabb és
legszentebb koz0s életre Osszegytjtve egyiitt toltik idejiiket, konyorgé-
sek, felolvasasok és vitak kozott élve; gégosen nem fuvalkodnak fel,
makacsul nem tdmasztanak zavart, irigykedéstdl nem kékiilnek. Senki-
nek nincs semmi sajatja, senki a masiknak nincs terhére. Keziikkel mun-
kalkodnak oly dolgokon, amelyekkel egyfeldl testiiket taplalhatjak, mas-
feldl pedig lelkiiket nem vonjak el Istentdl.”?

A hosszas idézésbdl érzddik, hogy ez a lelkiség mennyire kozel all Kalvin
habitusahoz is, s6t ebbdl sok mindent maga is beépitett a megszentel6désrdl
és keresztyén életvitelrdl szol6 tanitdsaiba. Ugyanakkor nem hallgatja el ké-
telyeit sem ennek gyakorlati megvaldsuldsaval kapcsolatban.

A korabeli szerzetesség kritikaja olvastan felvetddik benniink az a kérdés,
hogy vajon a reformatorok miért nem foglalkoztak maganak a szerzetesség-
nek a megujitasaval. Ha az egyhazatydk koraban ez a mozgalom maga is re-
formnak tekinthetd, akkor Harnack késdébbi irénikus felfogasaval szemben
miért nem ,baratként” kezelték. A valasz csak az lehet, hogy a reformacio szel-
lemisége ekkorra mar annyira tullépett a kozépkori kereteken, hogy az intéz-
mények megtisztitdsa helyett egészen 1ij utakat keresett.

Radikalis egyhdaz- és vilagképvaltas, kiilonos tekintettel
Kalvin teologiajara

Miutan a Romatdl valo elszakadas véglegessé valt, az eklézioldgia még in-
kabb a reformatori teologia homlokterébe keriilt. A ,Hol van egyhaz?” kérdésre
mind a lutheri, mind a kalvini tradici6 az alulrél épitkezd gytilekezeti modell-
ben taldlta meg a feleletet: ott, ahol Isten Iggjét tisztan hirdetik és a szentsége-
ket helyesen szolgaltatjak ki. A notae vagy signa ecclesinzenek nevezett elvbdl gya-
korlatilag az kovetkezett, hogy a helyi gyiilekezetet teljes egyhaznak, ha nem
is az egész egyhdznak tekintették. A torténeti folyamatossagot itt mar csak spi-
ritudlis értelemben, successio fideiként lehetett felfogni. Ez, a kozhiedelemmel el-
lentétben, nem jelentett egy Osgyiilekezeti mintahoz val6 formalis visszatérést,

26 Kalvin: Institutio IV. 13,8.
27 Uo. IV. 13,9.
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hanem csupan az Gjszovetségi gytilekezetek karizmatikus és misszidi struktu-
rdjanak tipologiai mérceként torténd alkalmazasat. Erre az elhatarolodasra ép-
pen a radikalis balszarnyon megjelené mozgalmak miatt volt sziikség, ahol ép-
pen ez a torténetietlen szemlélet érvényesiilt.

Ugyanakkor az egyhaz in capite et membris megujuldsa eleve kizarta azt,
hogy a Krisztus-kovetésre nézve kétféle mérce létezzen: egy a vilagi, egy a szer-
zetesi létformdra nézve. Kalvin — Lutherhez hasonléan — gy latja, hogy a szer-
zetesi elkiiloniilés nemcsak a vilagtol zar el, hanem még az egyhazon beliil is
eklézioldt hoz létre.® A megszentel6dés, amely elvalaszthatatlanul kapcsolo-
dik a megigazulashoz, minden hivére nézve érvényes parancs kell hogy le-
gyen. Kalvin reformator tarsainal erGteljesebben hangsulyozza ennek két
Osszetartozd elemét, amelyek egész életiink soran sziikségesek: folyamatos
elérehaladds az Istennek tetszd életben,” amely dnmagunk megtagaddsa és a
kereszt hordozasa utjan valdsul meg.*® Gyakorlatilag ez blinds vagyaink
megzabolazasat és a felebarati szeretet folyamatos gyakorlasat jelenti. Kalvin
ennek az Onfegyelmezésnek és az Ige iranti engedelmességnek igen nagy je-
lent6séget tulajdonit,

,[...] mivel nagy zabolatlansaggal igyekszik testiink Isten igdjat maga-
rol lerdzni, ha egy kissé gyengébb és elnéz6bb bandsmddban részesiil.
Egészen az torténik ugyanis vele, ami a makrancos lovakkal szokott
torténni, amelyeket, ha néhdny napig pihentetnek és joltartanak, tiizes-
ségiik miatt aztdn nem lehet fékezni, s a lovasuknak sem engedelmes-
kednek, akinek pedig az el6tt, mégis csak szot fogadtak.”>!

A fék és zabla metafordjat egyébként Kalvin szivesen hasznalta mind a
torvény kozosségi haszna (usus legis politicus), mind a gonoszt féken tartd
gondvisel6 kegyelem szemléltetésére is. Egyébként a Kalvinnal szemben leg-
gyakoribb torténelmi vad éppen ezzel a szigoru fegyelemmel kapcsolatban
fogalmazddik meg. A Max Weber altal , vildgon beliili aszkézisnek” nevezett
protestans etika genfi érvényesiilését ezért sokan olyan kisérletnek tekintik,
amelyben egy varosbol prébaltak kolostort 1étesiteni.

Jollehet a becstiletesen elvégzett munka és a puritan fogyasztasi etika atté-
telesen hatott az tGjkor dinamikus gazdasagi fejlédésére, a , kapitalizmus szel-
lemét” (Max Weber) Kalvin teoldgiadjaban aligha lehet felfedezni. A szellemi val-
to atallitds azonban kétségteleniil kothetd a reformatori vilag- és torténelem-
felfogas megvaltozasahoz. Ma mar kozhelyszerti, hogy Kalvin, tallépve a lutheri
két birodalom felfogasan, az egész evilagi életet is Isten szuverenitdsanak ren-
delte ald. Mégpedig nemcsak a gondviselés-teoldgiara alapozva — amint ezt ha-
gyomanyosan magyarazni szoktdk —, hanem Krisztus egész vildgra kiterjedd

28 Steinmetz, D. C.: Calvin in Context. 2nd ed. Oxford U. P., Oxford 2010, 65.
29 Kalvin: Institutio I11. 7,5.

30 Uo. III. 7,8-10.

31 Uo. III. 8,5.
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kirdlyi uralmabdl eredeztetve is.3? (Ennek ellenére leegyszerisitd tévedés lenne
a korabeli Genf teokratikus vagy krisztokratikus allamformajardl beszélni.) Az
e vilag felé fordulo hivatasetika sziikségképpen szoritotta hattérbe az olyan
rendhagyd hivatdsmodelleket, mint a kozosségi monasztikus élet. Talan éppen
amiatt, mivel a kozépkor végére ez mar olyan természetessé és altalanossa valt,
hogy rendkiviili jellege nem is tlinhetett ki.

Ennek az egyenstlyt helyredllito torekvésnek fesziiltségét latjuk azokban az
irdsmagyarazati torekvésekben, amelyek éppen a szerzetesi élet harmas pillé-
rére vonatkoznak: a tisztasagra (sziizességre), szegénységre és az engedelmes-
ségre.

A hazassag nélkiili allapot locus classicusanal, a Mt 19,12 exegézisénél,
Kalvin is megallapitja, hogy noha maga a nétlenség még nem ,angyali” alla-
pot, megvan mégis a sajatos kiildetése:

,Krisztus [...] nem akart egyebet, mint hogy azt a célt tlizzék maguk elé
a nétlenek, hogy minden gondtdl megszabadultan viddmabban fogja-
nak hozza a kegyesség kotelességeihez.”*

Kalvin tehat helyesl6leg szol arrdl, ha valaki nem a maga kényelmére hasz-
nalja ezt az allapotot, hanem a ,,mennyei életre val6 szabad és akadalytalan
késziilddés utan ahitozik” és késziil ,,a magasabb kotelességekre” . Viszont
Cyprianussal egybehangzdan tagadja, hogy akik nem képesek fogadalmukat
megtartani és hazassagra lépnek, azok stlyosabb biint kovetnek el, mintha pa-
raznalkodnanak.® Kalvin jol érzékeli, hogy az idézett fejezet kontextusdban
valdjaban a hazassag komolysagardl van szo elsésorban, és csak mint kivételes
allapotrol, a ndtlenségrol. Az exegézis tovabbi nehézsége abban all, hogy itt az
eunuch 1étnek hdrom olyan mddjardl van sz6, amelybdl a keresztény tradicid
az egyhazi hivatasok esetében csupan a velesziiletett adottsagot fogadta el le-
gitimnek, minthogy a tobbiek tavol is estek az izrdeli tradicioktol. Masfeldl
azonban szdmos korabeli kultirdban a megbizhatd hivatalnoki élet feltételé-
nek szamitott a kasztralt allapot (ApCsel 8,27). Rdadasul az evangéliumi leiras
maga is talanyosan zarul (,aki el tudja fogadni, fogadja el”), amely még in-
kabb nyitva hagyja az értelmezési lehetdséget. Mindenesetre Kalvin is elfogad-
ja, hogy a beti szerinti értelmezés helyett itt az Isten orszagaért vallalt le-
mondasrdl van szo.

A szbvegoOsszefiiggés mai olvasata éppen arra int, hogy egyik életallapot
sem konnyt, és a testben valo élet a hazassagban is terhekkel és fesziiltségek-
kel* terhes. A protestans hagyomanyban éldket a nehéz iddkre vonatkozo

3 Nagy Barna: Kalvin politikai theologidja. In: Theologiai Szemle XVIL évf. (1941/1),
22-24.

3 Kdlvin Janos magyardzata Mdté, Mark és Lukics dsszhangba hozott evangéliumdhoz,
III. Sylvester I. Ny. L., Budapest 1941, 130.

3 Uo. 131.

35 Kalvin: Institutio IV. 13,17.

3% Az 1Kor 7,28 szerint a hazassag szorongattatassal (BATLq) jar egyiitt.
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apostoli intés (1Kor 7,26) arra emlékezteti, hogy a csaladban €16 egyhazi szol-
gak helytallasat az tildozések jobban prdébara teszik, mint az egyediilallokat.
A valassal végzddo lelkipasztori hazassagok pedig még inkabb arra az ala-
zatra tanitanak, hogy maga a hazassag intézménye és a colibatus elvetése 6n-
magaban nem jelentett biblikusabb életformat.

A szegénységre és kovetésre vonatkozo paradigmatorténet a gazdag ifju-
rol szintén a Mété evangéliuma 19. fejezetében olvashato (16-26). A hely exe-
gézise kapcsan Kaélvin elsGsorban azt hangstlyozza, hogy ,nem vonatkozik
kiilonbség nélkiil mindenkire az a parancs, hogy adjak el mindeniiket.”%”
Maga a gazdagsag csak annyiban jelent lelki veszélyt, amennyiben akada-
lyoz benniinket a Krisztus-kovetésben. A gazdagsag és szegénység problé-
majat § a keresztyén gyiilekezeten beliili kiegyenlitddésben latta. A gazda-
gok safarsagra kaptak vagyonukat, hiszen mindennek Isten a tulajdonosa,
ezért a szegények, mint ,Krisztus prokuratorai”, folyamatosan tesztelik a gaz-
dagok adakozdkészségét és halas életét.® A szolidaritds és szocialis gondos-
kodas a gyakorlatban is megvaldsult Genfben, mind a menekiiltek ezreinek
befogadasaban, mind a koldulas megsziintetésében. Kalvin tehat nem az in-
dividualis alamizsnadlkodasban kereste a szegénység megoldasat, hanem in-
tézményi keretek kozt préobélta kiegyenliteni a szocidlis kiilonbségeket. Ebbe
a strukturdba nyilvanvaléan nem illett bele egy kozdsségi keretek kozt meg-
jelend szegénységi fogadalom.

Az engedelmesség kérdésében taldljuk talan a leginkabb dualista valaszo-
kat a kdlvini teoldgiaban. Itt egyfel6l Lutherhez hasonléan a keresztyén sza-
badsag védelme érdekében szol, amelynek egy egész fejezetet szentel az Ins-
titutioban. Ennek egyik célja, hogy megszabaditson a lelkiismeretet gtzsba
kot6 beteges tépelddéstd], hogy vajon élhetiink-e szabadon Isten evilagi ajan-
dékaival.® Itt csupdn a visszaéléstdl és a mértéktelenségtol kell tartézkod-
nunk, azt meggondolva, hogy milyen célra adta Isten ezeket.* Sokkal béveb-
ben fejti ki viszont azt a ,,zsarnoksagot”, amely ,térvénytelen fogadalmakkal”
terheli meg az embereket. Az ilyen fogadalmakat Kalvin veszedelmes vak-
merdségnek tartja, amellyel mintegy erdnket fitogtatjuk Isten el6tt.# Nem
karhoztatja ugyanakkor azokat a torvényes fogadalmakat, amelyekkel Isten
Igéje szerint, a Satannak ellentmondva, kotelezziik el magunkat akar a
keresztség, akar az urvacsora alkalmaval.®? A complexio oppositorum éppen
abban érhetd tetten Kalvin teoldgiajaban, hogy a szabadsag ellenpdlusat, az
engedelmességet nalanal jobban alig hangstuilyozhatta barki is. Ezt a szigoru

37 Kdlvin Jdnos magyardzata Mdté, Mdrk és Lukdcs dsszhangba hozott evangéliumdhoz 138.

3% Schulze, L. F.: Calvin on Interest and Property — Some Aspects of His Socio-
Economic View. In: Our Reformational Tradition. Wettenskaplike Bydraes, No. 21.
Potchefstroom 1984, 224.

% Kalvin: Institutio I11. 19,7.

40 Uo. I1I. 19,8.

41 Uo. IV. 13,2-3.

2 Kalvin: Institutio IV. 13,5-8.
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egyhdazfegyelem mellett még a kiils6 politikai rendre is kiterjesztette, és az el-
lendllas torvényes kozosségi jogat is csak az isteni jogrend keretein beliil ki-
vételesen tartotta megengedhetdnek.

Mindhdrom fogadalom esetében azt latjuk tehat, hogy nem elvi, teologiai
ellentmonddsok szerepelnek a szerzetesség elutasitdsaban, mint inkabb az
abuzustdl valo félelem. Adds marad ugyanakkor a keresztyén szabadsagnak
olyan szamitdsba vételével, amelyben emberek szabad elhatdrozasbol vallal-
jak a lemondast arrdl, amivel egyébként élhetnének. Ez a kérdés majd csak
nemzedékekkel késébb, a puritanizmusban és belmissziéi mozgalmakban
vetddik fel, amikor a protestans egyhdzak is szembesiilnek azzal, hogy a pie-
tasnak és a magas katechetikai igényességnek az altaldnos elvarasai nem tel-
jestiltek.®* Kalvin célkitlizése nyilvanvaldan az egész Corpus Christianum
spiritudlis megujuldsa volt, amelyet H. R. Niebuhr a kultara konverzionalista
atalakitadsanak tipusaként jellemez.* Ezt a spiritualitast talaldan nevezhetjiik
egyszerre misztikusnak, kozosséginek €s tdrsadalminak.*> Az tjkorban ez a har-
mas célkitizés mar csak a sajatos kiskozosségi mozgalmakban jelenik meg.

A diakonissza hivatas, mint tjkori protestans kisérlet

A diakonissza elnevezés nem sajatos protestans orokség, mar a kozépkor-
ban is talalkozunk olyan 6zvegyekkel, akik a piispdk, illetve a presbiter segi-
t6i voltak (episkopa — presbyterissa). Munkdjuk — szemben a diakénus inkdbb
kultuszi segitdszolgalataval — a diakonia eredeti, Gijszovetségi feladatkoréhez
tartozott: a szegények és elesettek gondozasahoz.*

Miutan Kélvin a diakonatus egyhazi szolgdalatat a négyes tisztség fontos
részEvé tette, varhatd volna, hogy a reformatus egyhazakban ezen az alapon
jelenik meg ennek ujkori megujulasa. Ezzel szemben ez a kalvini 6rokség
nagyrészt a német pietizmus kozvetitésével keriilt vissza a reformatus tra-
dicioba. A , belmisszio atyja”, Wichern szerint az egyesiileti alapokon szerve-
z0d6 munka valami olyasmit pétol, amit az egyhdz eddig elhanyagolt.#”
Taldn némi tulzassal megallapithatd, hogy az tjkori egyesiilési jog ennek az
Uj, monasztikus, anyahazakba szervez6dé munkanak hasonl6 szabadsagot
biztositott, mint ami a kozépkori szerzeteshazakat jellemezte. A sajatos
lelkiség tamogatasat és megglését fiiggetleniteni lehetett az egyhazi dontés-
hozatal nehézkességétdl és biirokratikus rendjétdl, hiszen egy elkotelezett,
homogén lelkiségli kozosség allt mogotte.

4 Simpson, H. W.: Pietas in the Institutes of Calvin. In: Our Reformational Tra-
dition. Wettenskaplike Bydraes, No. 21. Potchefstroom 1984, 187-190.

# Niebuhr, H. R.: Krisztus és kultiira. Harmat — SRTA, Budapest-Sarospatak 2006, 52.

4 Sheldrake, Ph.: A spiritualitds révid torténete. Kalvin Kiad6, Budapest 2008, 111.

4 TRE Bd. VIII. Walter de Gruyter, Berlin-New York 1981, 627-631.

7 Jod Sandor: Reformdtus diakondtus. Elméleti és gyakorlati alapelvek. Budapest 1933,
5.76.
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A német evangélikus egyhdz azonban mar a 16. szazad végén és a 17. sza-
zad elején két leAnynevel6-intézetében is alkalmazott diakonisszakat. A wals-
dorfi intézet valdjaban kolostor volt, amely megdrizte folyamatossagat a
reformaciot megel6z6 korbdl, de Németalfoldon a reformatus egyhdzban is
mukodtek szeretetszolgalati intézmények, melyekben diakénusok és diako-
nisszak dolgoztak.*® Ezek azonban csak szorvanyos jelei voltak annak, hogy a
protestans egyhdzak sem radikdlisan szakitottak a hagyomdannyal. Tomeges
méretekben mégis csak a 19. szdzad 6ta beszélhetiink a diakonisszamozga-
lom megerdsodésérdl. A kezdetek ota legjelentdsebb anyahaz Kaiserswerthben
miikodott, ahol mar roviddel az alapitas utan 108 diakonissza miikodott, ko-
ziiliik 62-en kiils6 allomasokon.* A szdzadforduldra tobb ezres nagysagren-
dGvé valt mozgalom a felekezeti hatarokat atlépve van mar jelen a legtobb
protestans felekezetben. A diakonisszamunkahoz — a szeretetszolgalat mel-
lett — az iskolai tanitas, valamint a bel- és kiilmissziéi munka is hozzatarto-
zott.

A Magyar Reformatus Egyhaz a kezdetektdl igyekezett az egyesiileti ala-
pu munkat az egyhdz rendjébe integralni. Elfogadta ennek a hivatasnak saja-
tos életrendjét is. Ravasz Laszlo szerint:

,[...] az Urnak valé szolgalat lefoglalja a diakonissza egész életét, min-
den gondolatat és szivének minden érzését, tehat a diakonissza szent
szolgalatanak ideje alatt férjhez nem mehet és hazassagra nem késziil-
het. [...] Az olyan testvért, akit hivatasatdl a vilag szerinti érziilet el-
von, az intézet kotelékében megtartani nem lehet.”>

Itt tehat nem ,,6rok fogadalomrdl” van szo, csupan arrdl, hogy aki megha-
zasodik, az anyahdz kotelékébdl kikeriil. Ennek a rendnek — amely sajnélatos
modon 1951-ben az egyesiiletek és anyahdzak diktatorikus feloszlatasaval
megszlnt — két gyenge pontjat is meg lehet nevezni. Egyrészt, hogy csupan
ndi tagokrol van szo, masrészt pedig, hogy ezzel kivanta az egyhaz a gyti-
lekezeti diakonatus hianyat pétolni.

Az 1930-as Agenda ugyan ,a presbiterek, diakonusok és diakonisszak” be-
iktatasardl rendelkezik, ebben nyoma sincs a sajatos szolgalat koriilirdsanak,
sem az el6bbi monasztikus életrendnek. Ez utdbbit feltehetéen az anyahazak
belsé rendtartasai és fogadalmai tartalmaztdk.? Az 1985-0s liturgias konyv
,diakonus szentelésrdl”, kézratételrdl és aldasmondasrdl beszél ugyan,>

48 Szabo Aladar, dr.: A diakonissza munkardl. In: Protestins Szemle 1909, 184—185.

# Uo. 189.

5% Ravasz Laszlo: Isten rostdjaban. Franklin-Tarsulat, Budapest é. n., 476. (Az iras
végén az 1920-as datumot jelzik.)

51 Joo Sandor: 1. m. 96.

52 [stentiszteleti Rendtartds. Budapest 1930, 176-180.

% Az istentiszteleti rendtartdis. A MRE Zsinati Irod4janak Sajtéosztalya, Budapest
1985, 274, 277.
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de koztudottan nem lehetett sz6 barmely feloszlatott diakonisszarend helyre-
allitasarol.

Az emlitett ajkori kisérletek mutatjak, hogy a protestans egyhazakon be-
liil sem lehet 6rokre lezart tigynek tekinteni egy olyan sajatos kozosségi lelki-
ség gyakorlasat, ahol a belép6

,[...] lemond a vilag hitisdgairdl [...], az anyagi javak 6romérol; kisza-

badul a divat és versengés hatalma alol; megvalik eddigi kornyezete

kisértéseitd], gyotrelmeitdl és kivansagaitdl.”>

Ez rendszerint az ébredések kisérd jelensége, igy nem lehet puszta elhata-
rozas vagy szervezés kérdése. Bar — amint azt Bonhoeffer feltételezte —

.[...] az egyhaz restauracidja minden bizonnyal egy ujfajta szerzetesség-
bdl fog jonni, amelyikben csupdn a Krisztus kovetésében [...] élt élet
kompromisszum-nélkiilisége lesz kdzos a régivel.”

A langymeleg egyhazi élettel szemben csak az ilyen radikalizmus valhat
az egyhaz hatékony ,erétartalékava” (Burkhardt).>

54 Ravasz L.: i. m. 474.
% Jdézi Valyi Nagy E.: i. m. 30.





